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Wprowadzenie

Praktyka doktadniejszego nasladowania Chrystusa oparta na Jego nauce
zawartej w Ewangelii oraz przyktadzie zycia, przyjmowata juz od zarania
Kosciota rdzne formy. Do najstarszych z nich nalezg: stan wdoéw
konsekrowanych, stan dziewic konsekrowanych oraz zycie pustelnicze,
okre$lane dzi$ mianem indywidualnych form Zzycia konsekrowanego,.
Indywidualne formy charakteryzuje (w odrdznieniu od pozostatych tzw.
wspolnotowych form, a wiec instytutéw zakonnych, instytutéw swieckich
i stowarzyszen zycia apostolskiego oraz nowych form) brak wymogu wiaczenia
do okreslonej wspdlnoty powstatej w wyniku charyzmatu otrzymanego przez jej
zatozyciela oraz zachowywania wspdlnej reguty zycia.



Wierni przynalezagcy do wymienionych form wyrazali swoje pragnienie,
zamiar czyli propositum nasladowania Chrystusa takze w sposéb zewnetrzny
przez ztozenie obietnicy, $lubéw lub innych $wietych wiezéw!. W tym
kontekscie sanctum propositum jest u poczatku, pdiniejszych slubdw czy
innych swietych wiezow, stanowi niejako ich cze$¢ sktadowa. Dla dziewic
konsekrowanych byto charakterystyczne i pozostaje nadal sanctum
propositum. Ten Swiety zamiar kandydatek do stanu dziewic daje podstawe
biskupowi diecezjalnemu do ich konsekracji przez liturgiczny obrzed, ktéry
sprawia, ze dziewica wchodzi do ordo virginum. Stad sanctum propositum
nalezy do istotnych elementow ordo virginum, bez ktdérego nie bytoby
konsekracji. Dlatego Swietemu zamiarowi zostanie poswiecony niniejszy
artykut.

1. Ewolucja swietych wiezéw w zyciu poswieconym Bogu

W konstytucji dogmatycznej o KosSciele Lumen gentium Soboru
Watykanskiego Il wyraznie stwierdza sie, ze wierny moze oddac sie catkowicie
Bogu i zobowigzaé do praktyki trzech rad ewangelicznych zaréwno przez Sluby,
jak i inne wiezy, naturg zblizone do slubdéw. JednoczesSnie dodaje sie, ze
konsekracja osoby bedzie tym doskonalsza, im silniejsze i trwalsze bedg wiezy?.
Na czym wiec polega rdznica miedzy wymienionymi wyzej rodzajami wiezéw
i ktéry z nich jest najmocniejszy w realizacji nasladowania Chrystusa i czy w ich
zakres wchodzi takze sanctum propositum dziewic konsekrowanych?

1.1. Postanowienie (propositum)

tacinskie stowo propositum wyraza wole, che¢, intencje, podjecie decyzji,
postanowienie, zamiar oraz przedsiewziecie}, a wiec w kontekscie zycia
poswieconego Bogu wskazuje na dyspozycje wewnetrzng wiernego, ktory
pragnie nasladowac Chrystusa i catkowicie sie Jemu poswieci¢. Zamiar przyjety

1 G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo sacro nella professione della vita consacrata, Vita Consacrata
15(1979), s. 74; A. GUTIERREZ, | vincoli sacri negli istituti di vita consacrata, Commentarium pro Religiosis et
Missionariis 67(1986), s. 321-336 (dalej: CpRM); G. Leclercq, Alle origini della vita religiosa e dei voti, Vita
Consacrata 4(1968), s. 3-10.

2 SoBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele «Lumen gentium», nr 44a, w: Sobdér Watykanski Il
konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst facinsko-polski, Poznan 1968, s. 226: ,Per vota aut alia sacra
ligamina, votis propria sua ratione assimilata... tanto autem perfectior erit consecratio, quo per firmiora et
stabiliora vincula...” (dalej: LG).

3 A.JouGaN, Stownik koscielny tacirisko-polski, Warszawa 19924, s. 549,



publicznie stwarza nowg relacje stuzby i wiernosci Bogu nazywang
konsekracjg*. Warto zauwazy¢, ze stowniki taciny klasycznej stowu propositum
przypisuja tez znaczenie okreélonego sposobu zycia®.

W poczatkach Kosciota poswiecenie zycia Bogu w stanie dziewic
i ascetéw miafo charakter milczacy i ukryty (tacite)®. Do$é¢ szybko, bo juz w IV
w., nastepowato bardziej wyrazne wyrazenie powzietego zamiaru wobec
lokalnej wspdlnoty chrzescijan przez zatozenie welonu w przypadku dziewicy
lub szaty pokutnej przez ascete czy — jak w przypadku eremitdw — opuszczenie
dotychczasowego srodowiska zycia i ucieczke (fuga mundi) na pustynie oraz
przyjecia habitu od starszego lub $wietego mnicha’. Eremici nie przywigzywali
wiekszej wagi do potwierdzania w sposdb publiczny i formalny swego zamystu
radykalnego oddania zycia Bogu®.

Podobnie u pierwszych cenobitéw, czyli mnichdw zyjacych wspdlnie
w klasztorach, dtugo nie byto slubdw. Oni tez stawali sie mnichami gdy swoje
propositum oddania zycia Bogu wyrazali przez zatozenie habitu i przyjecie przez
wspdlnote danego klasztoru®.

1.2. Przyrzeczenie (promissio)

W dalszej ewolucji zycia monastycznego pojawia sie wzajemne
zobowigzanie kandydata i wspdlnoty klasztoru. Kandydat w formie
wypowiadanego przyrzeczenia wyrazat swoéj zamiar stuzenia Bogu wobec
oftarza i wspdlnoty, ktéra w odpowiedzi przyjmowata go za swego cztonka™®.

4 M. MACCARRONE, Studi su Innocenzo Ill, Italia Sacra, studi e documenti di storia ecclesiastica, t. 17, Padova
1972, s. 268, przypis 1: ,... precisamente designava la volonta di dedicarsi ad un tipo di vita cristiana
superiore, senza specificare se consacrato da un voto o da una particolare professione religiosa...”;
G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo sacro nella professione, s. 75.

5 ). SONDEL, Stownik tacirisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakéw 1997, s.798; B. Szewczul, Dziatalnosé¢
zakonodawcza bt. Honorata KoZminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim. Studium prawno-
historyczne, Warszawa 2008, s. 96.

6 M. DORTEL-CLAUDOT, Ascétes et vierges des premiers siécles, Vie Consacrée 48(1976), s. 142; J. GRIBOMONT,
Professione. ll, La professione tacita nei primi secoli, Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. VII, Roma 1983,
col. 885 (dalej: DIP).

7). GRIBOMONT, Propositum, DIP, t. VI, Roma 1983, col. 1000-1001; G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo
sacro nella professione, s. 75; G. RINALDI, Voti solenni e semplici, Vita Religiosa 4(1968), s. 334; A. BoNI,
Professione. IX. Questioni giuridiche I-llla, DIP, t. VII, Roma 1983, col. 947-948; G. LECLERCQ, Alle origini della
vita religiosa e dei voti, Vita Consacrata 4(1968), s. 4, 8; J.M. Lozano, La sequela di Cristo, Milano 1981, s.
290; B. Szewczul, Dziatalnos¢ zakonodawcza bt. Honorata KoZmiriskiego a nowe instytuty w Kosciele
katolickim, s. 97.

8  G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo sacro nella professione, s. 76.

9 BENEDYKT z NURsJI, Regufa (przektad A. Swiderkéwna), rozdz. 58 26-28, Tyniec 1997 s. 207; J. M. Lozano,
La sequela di Cristo, s. 292-293.

10 B. Szewczul, Dziatalnosé zakonodawcza bt. Honorata KoZmirskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s.
98.



W Regule $w. Benedykta znika zupetnie termin propositum®!, pojawia sie
natomiast promissio obietnica, bardziej szczegdétowa niz tylko zamiar oddania
sie na stuzbe Bogu. Nowicjusz po kolejnych czytaniach mu Regufy obiecat
zachowac jej zalecenia oraz obyczaje monastyczne, a takze stato$¢ miejsca
i postuszenstwo (promittat de stabilitate sua et conversatione morum suorum
et obedientiam)'?. Majatek rozdawat ubogim lub przekazywat klasztorowi. Na
koniec ceremonii byt ubierany w szaty klasztorne!®. Obietnice swg wyrazat
w formie spisanego dokumentu przed Bogiem i Jego $wietymil*. Od tej formy
dokonywanej przed Bogiem tatwe byto juz przejscie do slubu, czyli obietnicy
sktadanej samemu Bogu®®. Promissio miato zasadnicze znaczenie do korica Xl
wieku. W nastepnych wiekach zaczeta sie rozpowszechnia¢ praktyka sktadania

$lubow?®.

1.3. Slub (votum)

Slub réini sie od przyrzeczenia i postanowienia tym, ze zwraca sie
bezposrednio ku Bogu. Jest to uczyniona samemu Bogu S$wiadoma
i dobrowolna obietnica wykonania lub zaniechania czegos'’.

Pierwsze wzmianki o slubie w scistym znaczeniu zauwaza sie w Dekrecie
Gracjana w 27. dystynkcji'®. W jej tresci niektdrzy autorzy dostrzegaja zalgzki
podziatu $lubéw zakonnych na uroczyste i proste®®. Inni natomiast podaja, ze

11 J. GRIBOMONT, Propositum, DIP, t. VIl, Roma 1983, col. 1001.

12 BENEDYKT z NURSJI, Reguta, rozdz. 58, s. 202-203: ,Ten, ktéry ma by¢ przyjety, w oratorium w obecnosci
wszystkich ztozy przyrzeczenie statosci, zachowania obyczajéw monastycznych i postuszenstwa”; B.W.
ZUBERT, Ubdstwo ewangeliczcne w prawie i tradycji, (referat wygtoszony na 116. Zebraniu Plenarnym
Konferencji Wyzszych Przetozonych Zerskich Zgromadzen Zakonnych w Polsce w dn. 9-11.10.2007 r.),
Biuletyn Konferencji Wyzszych Przetozonych Zeriskich Zgromadzen Zakonnych 29(2007), s. 30.

13 BENEDYKT zZ NURSJI, Reguta, rozdz. 58,17-26; J.M. Lozano, La sequela di Cristo, s. 309-310, 312.

14 BENEDYKT z NURSJI, Reguta, rozdz. 58,19.

15 J.M. Lozano, La sequela di Cristo, s. 310.

16 G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo sacro nella professione, s. 77.

7 Tomasz z AKWINU, Suma teologiczna, |I-1l, q. 89, art. 8,3, t. XIX. Religijnosé, Przetozyt i komentarzem
zaopatrzyt F.W. Bednarski, Londyn 1971, s. 151: , Ale z drugiej strony przez $lub kto$ zobowigzuje sie Bogu,
przez przysiege zas zwykle cztowiekowi. Lecz wazniejsze jest zobowigzanie sie Bogu niz cztowiekowi. A wiec
wieksze jest zobowigzanie wynikajgce ze $lubu, niz zobowigzanie wyptywajace z przysiegi”; KPK/1983, kan.
1191; A. Boni, Professione. IX. Questioni giuridiche. Ill.2c, -VI, col. 960; X. OCHOA, Professio, consecratio et
vota religiosa ante et post Concilium Vaticanum Secundum, CoRM 57(1976), s. 209.

18 D.XXVII, c.8: ,Hic distinguendum est, quod voventium alii sunt simpliciter voventes, de quibus Augustinus et
Theodorus locuti sunt, alii sunt, quibus post votum, accedit benedictio consecrationis vel propositum
religionis, de quibus leronimus et Nicolaus et Calixtus scripserunt”.

19 D.XXVII, c.8:,,... post votum, accedit benedictio consecrationis vel propositum religionis”; A. Vermeersch, De
religiosis institutis et personis..., t. Il. s. 11-12: ,Conceptis enim verbis, prima de votis sollemnibus et
simplicibus mentio occurrit in dicto Gratiani ... Hinc nomina voti simplicis et sollemnis...”. Inni autorzy jak to
wyzej ukazano dostrzegajag w tym tekscie tylko wzmianke dotyczacy $lubdow bez rozrdzniania ich na
uroczyste i proste.



o obu rodzajach $lubow wspomina sie po raz pierwszy w pismach P. Lombardo
i R. Bandinellego, pdZniejszego papieza Aleksandra 11l (1159-1181)%. Wtedy tez
pojawita sie formuta profesji zakonnej zawierajgca wzmianke o trzech $lubach:
czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Wystepuje ona wyraznie juz w pierwszej,
niezatwierdzonej Regule sw. Franciszka z Asyzu z 1221 roku?®®.

Kandydat pragnacy rozpoczgé zycie zakonne sktadat tylko Sluby
uroczyste, natomiast $luby proste byty wtasciwe wiernym zyjagcym w sSwiecie.
Miaty one range $lubéw prywatnych i nie wecielaty do stanu zakonnego??.
Reasumujgc, sSwiete wiezy na przestrzeni wiekdw przyjmowaty trzy
podstawowe formy — postanowienia (propositum), obietnicy (promissio) i Slubu

(votum)?3.

1.4. Znaczenie etymologiczne swietych wiezow

Polski wyraz wiezy ma w jezyku tacinskim dwa odpowiedniki: ligamina
i vincula®*. Stowo ligamina oznacza spdjnie i zwigzek matzenski, natomiast
vincula - sznur, zwigzanie, okowy, petle, peta, kajdany, przeszkode,
zobowigzanie i w sensie przenosnym takze zwigzek matzenski®>. Warto
zauwazyé, ze rowniez w jezyku polskim synonimami stowa ,wiezy” s3g peta,
okowy, okucia, kajdany, kajdanki, Zelaza, taricuchy oraz jarzmo?®®. Przeglad
tacinskich jak i polskich synoniméw wskazuje sytuacje wiernego, ktoéry
zobowigzuje sie do podjecia rad ewangelicznych, natomiast okreslenie swiete
(sacra ligamina, sacra vincula) — z punktu widzenia teologicznego — na scistg
tacznosc z Bogiem. Mozna wiec dojs¢ do wniosku, ze Swiete wiezy to szczegdlny
akt ludzki, ktéry rodzi bardzo silne i trwate zobowigzanie wobec Boga ?’.

20 G. Rocca, Voto. lI-lll, DIP, t. X, Roma 2003, col. 555; M. DANILUK, K. KLAUzZA, Podreczna encyklopedia
instytutow zycia konsekrowanego, Lublin 1994, s. 276.

21 FRANCISZEK Z ASYZU, Reguta niezatwierdzona (1223 r.), rozdz. |, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu,

(przettumaczyt o. K. Ambrozkiewicz), Warszawa, 19903, s. 56: ,Regufa i zycie tych braci polega na tym, aby

2y¢ w postuszenstwie, w czystosci i bez wtasnosci”; B. W. ZUBERT, Ubdstwo ewangeliczne, s. 29.

G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo sacro nella professione, s. 79-80; X. OCHOA, Professio, consecratio

et vota religiosa, s. 214.

3 p, BASTIEN, Direttorio canonico ad uso delle congregazioni di voti semplici, Torino-Roma 1926, s. 96;
A. TABERA, G.M. DE ATONANA, G. ESCUDERO, /I diritto dei religiosi, manuale teorico pratico su gli stati di
perfezione, Roma 1961, nr 242, s. 299; J. GRIBOMONT, Professione. I-IV, DIP, t. VII, Roma 1983, col. 884-885;
G. LESAGE, Evoluzione e portata del vincolo sacro nella professione, s. 75.

24 A.JOUGAN, Stownik koscielny, s. 732; J. SONDEL, Stownik tacirisko-polski, s. 993.

25 A.JOUGAN, Stownik koscielny, s. 387; J. SONDEL, Sfownik tacirisko-polski, s. 578; A. GUTIERREZ, | vincoli sacri negli
istituti, s. 321.

26 Stownik wyrazéw bliskoznacznych. Wydanie poszerzone i zaktualizowane (red. D. LUDWICZAK, A. PISKADtOWA,
E. TARKA-HUCZEK), Warszawa 1998, s. 154.

27 A. GUTIERREZ, | vincoli sacri negli istituti, s. 322; B. SzewczuL, Dziatalnos¢ zakonodawcza bt. Honorata
KoZminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 95.
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2. Przywrodcenie ordo virginum

Prosba o przywrécenie starozytnej formy konsekracji dziewic, skierowana
po wydaniu KPK/1917 do éwczesnej Swietej Kongregacji Zakonnikéw w 1927 r.
zostata rozpatrzona odmownie®®. Podobne, negatywne stanowisko zostafo
zaprezentowane w 1950 r. wraz z wydaniem przez papieza Piusa Xl Konstytucji
apostolskiej Sponsa Christi, ktdry ograniczyt obrzed konsekracji dziewic tylko do
mniszek sktadajacych $luby uroczyste, ktére go wczesniej praktykowaty?®.

Trzeba zauwazy¢, ze przed wydaniem Konstytucji Sponsa Christi, ten sam
papiez dnia 2 lutego 1947 roku konstytucjg Provida Mater Ecclesiae®
zatwierdzit instytuty sSwieckie zycia konsekrowanego, a tym samym mozliwos¢
realizacji rad ewangelicznych w swiecie tzn. dostownie i poza klauzurg zakonng,
natomiast nie wyrazit zgody na konsekracje dziewic zyjacych w Swiecie (in
secuolo vivente).

2.1. Watpliwosci Stolicy Apostolskiej dotyczace ordo virginum

Warto w tym miejscu przytoczy¢é powody przemawiajgce za
niemoznoscig przywrécenia konsekracji dziewic w 1927 roku, w odpowiedzi
Swietej Kongregacji Zakonnikéw, poniewaz niektére z nich pojawiajg sie na
nowo przy redakcji kanonu 604 regulujgcego ordo virginum w obowigzujgcym
KPK/1983 r. a takze obecnie — juz po wydaniu Kodeksu:

e obrzed konsekracji dziewic nie wystarcza aby w jego wyniku dziewice
mogty utworzy¢ odrebny kanoniczny stan zycia, poniewaz na bazie
obowigzujgcego woéwczas prawa tylko stan zakonny ze Slubami trzech rad
ewangelicznych i zyciem wspdélnym byt uwazany za publiczny stan profesji rad
ewangelicznych??;

e matzenstwo zawarte przez dziewice konsekrowang bytoby wazine
poniewaz nie sktadata ona, jak zakonnice, uroczystego Slubu czystosci, ktory
czynit matzenstwo niewaznym. Jej zobowigzanie zatem czyli sanctum
propositum byto réwnowazne $lubowi prostemu3®?;

28 SACRA CONGREGATIO DE RELIGIOSIS, Dubium de consecratione virginum pro mulieribus in saeculo viventibuss,
Acta Apostolicae Sedis 19(1927), s. 138-139 (dalej: AAS);

Pius XllI, Constitutio apostolica, De sacro monialium instituto promovendo «Sponsa Christi», 21 novembris
1950, art. Ill, §2, AAS 43(1951), s. 16.

30 SWIETA KONGREGACIA DLA ZAKONOW | INSTYTUTOW SWIECKICH, Instytuty Swieckie w wypowiedziach Magisterium
Kosciota, Roma 1975, s. 13-30.

F. MAROTO, Sacra Congregatio de Religiosis. De consacratione virginum in saeculo degentibus, CpRM
8(1927), s. 161.

F. MAROTO, Sacra Congregatio de Religiosis, s. 161.
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e oprocz wymienionych wyzej probleméw prawnych, dziewice
konsekrowane spotkatyby sie w spoteczenstwie z trudno$ciami — poniewaz
obrzed konsekracji przewidywat velatio i mutatio vestium, stad ich obecnos¢
w Swiecie wzbudzataby zakfopotanie i nieprzyjemnosci, ich czystosé¢ bytaby
wystawiona na niebezpieczenistwa i pokusy®;

e rzadko celebrowany obrzed konsekracji dziewic zyjagcych w Swiecie,
sprawiatby wrazenie wazniejszego od tego wifasciwego mniszkom i mogtby
sktoni¢ wiele z nich do opuszczenia zycia klasztornego3*;

e dziewce Zyjgce w swiecie bytyby pozbawione wszystkich srodkow
niezbednych do dazenia do doskonatosci: klauzury, konstytucji, zycia
wspdlnego, przetozonych?>;

e 0golnie rzecz ujmujac, przywrocenie ordo virginum przyczynitoby sie
do spadku szacunku dla zycia zakonnego.

2.2. Sobor Watykanski Il i obrzed konsekracji dziewic

Dopiero Sobdr Watykanski Il przywrdcit konsekracje dziewic zyjacych
w swiecie polecajgc w Konstytucji o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium
rewizje obrzedu konsekracji dziewic*®. W nastepnych latach, przy
opracowywaniu nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, temat dziewic
konsekrowanych nie pojawiat sie w protokofach pierwszych sesji komisji
kodyfikacyjnej ani w pierwszym opracowanym Schemacie z 1977 r. Whniosek,
aby uregulowa¢ kwestie konsekracji dziewic zostat przedstawiony
przewodniczagcemu komisji kard. Castilio Lara znacznie pdzniej, tj. po propozycji
przekazanej o. Anastasio Gutiérezowi, cztonkowi tejze komisji, przez przetozong
stowarzyszenia dziewic konsekrowanych powstatego w Argentynie w Buenos
Aires w 1952 r*’.

3 Tamze.

34 E. JOMBART, Résponse de la S. Congrégation des Religieux sur la consécration des vierges vivant dans le

monde, Revue des Communautés Réligieuses 3(1927), s. 98.

Tamze.

36 SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja o liturgii Swietej «Sacrosanctum Concilium», w: Sobdér Watykaniski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst facinsko-polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 48-77; G. ROCCA,
Vergini consacrate, DIP, IX, Roma 1997, col. 1855.

37 G. Rocca, Vergini consacrate, col. 1855; J. BEYER, Le forme individuali di vita consacrata, Quaderni di Diritto
Canonico 5(1992), s. 134; P. MOSCHETTI, L’Ordo virginum. Germoglio di vita cristiana, Siena 2000, s. 55; S. DEL
CINQUE, L’Ordine delle vergini. Il can. 604 §1, Sequela Christi 31/01(2009, s. 223.

35



2.3. Uregulowanie ordo virginum w kanonie 604 KPK/1983

W kanonie 604 uznano kanonicznie forme zycia wtasciwg dla dziewic
konsekrowanych, nadano moc prawng treSciom zawartym w Obrzedzie
konsekracji dziewic z 1970 r. i zniesiono tym samym zakaz Swietej Kongregacji
Zakonnikéw z 1927 r. dotyczacy konsekracji kobiet zyjgcych w $wiecie®,

W czasie kodyfikacji zastanawiano sie tez nad miejscem zamieszczenia
w Kodeksie Prawa Kanonicznego kanonu dotyczacego dziewic. Zamieszczono go
ostatecznie obok innej indywidualnej formy, réwniez zaleznej od biskupa
diecezjalnego, tj. zycia pustelniczego uregulowanego w kan. 603, w ktérym
podaje sie, ze KosScidot uznaje zycie pustelnicze oprdcz instytutdw zycia
konsekrowanego®. W ramach obrad komisji rewizyjnej KPK/1983 jeden
z konsultoréw proponowat umieszczenie kanonu dotyczgcego dziewic w czesci
Kodeksu regulujacej publiczne stowarzyszenia wiernych, a wiec poza kanonami
o zyciu konsekrowanym. Wynikato to z braku zobowigzania sie dziewic
konsekrowanych do zachowania pozostatych dwdch rad ewangelicznych. Takze
stowo propositum nie wydawato sie wspomnianemu konsultorowi odpowiednie
z punktu widzenia prawnego, poniewaz jest ono aktem jednostronnym
dziewicy, natomiast przy sktadaniu slubu bezposrednio Bogu nastepuje niejako
zawarcie z Nim paktu?.

2.4. Znaczenie etymologiczne ordo virginum

W wyniku dyskusji nad tresciag kanonu 604 zachowano klasyczng
terminologie ordo, chociaz stowo tac. ,status” (pl. stan) jako bardziej
wspotczesne okreslenie ukazywato te samg istote rzeczy. Przewazyt tu z jednej
strony szacunek dla tradycji ale tez konieczno$¢ podkreslenia réznicy
zachodzacej miedzy istotg stanu zycia konsekrowanego a elementami
wiasciwymi dla ordo virginum. Istniaty bowiem wcigz watpliwosci, czy ordo
virginum nalezy zaliczy¢ do stanu (status) zycia konsekrowanego przez profesje

38 KPK/1983, kan. 604 § 1. Do wspomnianych form zycia konsekrowanego dochodzi (fac. accedit) stan dziewic,
ktére — wyrazajgc Swiety zamiar gruntowniejszego nasladowania Chrystusa — sg Bogu poswiecone przez
biskupa diecezjalnego wedtug zatwierdzonego obrzedu liturgicznego, zostajg zaslubione mistycznie
Chrystusowi, Synowi Bozemu, i przeznaczone na stuzbe KoSciotowi. § 2. Dziewice mogg sie zrzeszac dla
wierniejszego wypetnienia swojego zamiaru oraz dla stuzby Kosciotowi, odpowiadajacej ich wiasnemu
stanowi i wykonywanej przy wzajemnej pomocy; S. RECCHI, Novita e tradizione nella vita consacrata .
Riflessioni teologiche e prospettive giuridiche, Milano 2004, s. 34.

3% Communicationes 11(1979), s. 329.

40 Communicationes 1(1971), s. 332.



rad ewangelicznych®'. Czy sanctum propisitum i konsekracja dziewic zapewnia
statos¢ zycia stabilis vivendi, gdyz jest to konieczny wymaédg pojecia stanu
w Kosciele, a tym samym stanu zycia konsekrowanego. Przyjecie stowa status
w miejsce ordo mogtoby mylnie sugerowad, ze stan dziewic konsekrowanych
zostat zaliczony do stanu zycia konsekrowanego.

Stowo ordo nawigzuje do znaczenia tego terminu stosowanego
w starozytnym Rzymie. Nie miato ono charakteru religijnego ale odnosito sie do
instytucji cywilnych. Wskazywato na konkretng grupe spoteczng, ktdra
odrdzniata sie od ogdtu ludu, np. stan senatorow, stan rycerski. W zwigzku
z tym, ze termin ordo nie przywotywat nic poganskiego, chrzescijanie nie mieli
zadnej trudnosci, by aplikowac¢ go dla oddania sytuacji kleru w ludzie Bozym,
np. stanu diakondéw, stanu subdiakonatu, stanu kaptanskiego, stanu biskupow,
stanu matzenskiego. Termin ten miat zawsze znaczenie kolektywne. Nastepnie
w Sredniowieczu stosowano go w odniesieniu do powstajacych zakonodw,
ktorych cztonkowie sktadali sluby uroczyste jak np. Ordo canonicarum, Ordo
fratri minori, Ordo carmelitani itd., czy wczesniejszych zakondw monastycznych
— Ordo Sancti Benedicti, Ordo Sancti Basilii Magni. Wszystkie te grupy miaty
wspadlne elementy: zycie wedtug okreslonej reguty, zycie wspdlne w klasztorze,
odrdzniajgce je od innych grup w strukturze koscielnej. W przypadku dziewic
konsekrowanych termin ordo nie wskazuje na zakon lecz ma znaczenie
starozytne, paralelne do stanu diakonéw, kaptanéw. Jest ono takie dzis
W uzyciu w prawie cywilnym np. w odniesieniu do wykonywanego zawodu: stan
adwokatéw, stan dziennikarzy®?.

3. Czy ordo virginum nalezy do stanu zycia konsekrowanego?

Zamieszczenie kanonu 604 w KPK/1983 nie potozyto kresu
watpliwosciom dotyczagcym ordo virginum, a wynikajgcym gtdwnie z charakteru
prawnego, natury i mocy sanctum propositum. Po opublikowaniu KPK/1983
wcigz sg podnoszone przez kanonistow obiekcje co do przynaleznosci ordo

41 Communicationes 1(1971), s. 331.

42 P, RuARO, L’Ordine delle vergini. | documenti, i riti, le norme, i principia spiritualie pastorali, Torino 1990,
s. 113; J. HOURCADE, Una vocazione femminile ritrovata. L’Ordine delle Vergini Consacrate, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2000, s. 111; P. JOUNEL, Le ordinazioni, w: La Chiesa in preghiera. Introduzione
alla liturgia, lll, red. A.G. Martimort, Brescia 1987, s. 160-162; E.L. BoLcHI, La consacrazione nell’ordo
virginum. Forma di vita e disciplina canonica, Roma 2002, s. 134; S. RECCHI, Novita e tradizione nella vita
consacrata, s. 108; S. DEL CINQUE, L’Ordine delle vergini, s. 230.
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virginum do stanu zycia konsekrowanego w mysl kan. 573%. Innymi stowy,
aktualne pozostaje pytanie, czy w wyniku konsekracji dziewic nastepuje zmiana
w ich stanie kanonicznym i czy jest ona wystarczajgca, aby wejs¢ do stanu zycia
konsekrowanego, wczesniej okreslanego mianem stanu zakonnego oraz stanu
doskonatosci nabywanej. Niektorzy z kanonistow stanowczo neguja
przynaleznos¢ dziewic konsekrowanych do stanu zycia konsekrowanego, inni
potwierdzajg, a jeszcze inni pozostajg w niepewnosci*s.

E. Gambari — znany kanonista — uwaza, ze ordo virginum nie tworzy stanu
czy formy Zycia konsekrowanego w mysl kanonu 573%, poniewaz zawiera
w sobie postanowienie gruntowniejszego nasladowania Chrystusa tylko
w dziewictwie, natomiast nie wymaga swietego zobowigzania sie do praktyki
pozostatych dwdch rad ewangelicznych: ubdstwa i postuszeristwa®®. Podobnie
sadzi V. de Paolis twierdzac, ze z punktu widzenia kanonicznego Kosciét nie
uznaje stanu kanonicznego ordo virginum, kwalifikujgc go jako zblizony do form
zycia konsekrowanego®’. Réwniez Viktor Dammertz, benedyktyn utrzymuje, ze
dziewice konsekrowane — w przeciwienstwie do eremitéw — nie stajg sie
cztonkami stanu zycia konsekrowanego w Kosciele*®. Takze A. Gutierez twierdzi
podobnie, gdyz jego zdaniem konsekracja dziewic nie jest swietym weztem
poniewaz nie posiada koniecznej materii tj. trzech rad ewangelicznych lecz
tylko jedna®. T. De Urkiri méwi wprost, ze kandydatka do konsekracji dziewic
przygotowuje sie do przyjecia nowego sposobu zycia w Ludzie Bozym, nie za$
nowego stanu prawnego®’. Dziewice konsekrowane po przyjeciu konsekracji
pozostajg nadal w stanie wiernych $wieckich®'. Stad wynikata m.in. —

43 KPK/1983, kan. 573 § 1. Zycie konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych jest trwatg forma zycia,

w ktérej wierni pod dziataniem Ducha Swietego nasladujac doktadniej Chrystusa, oddajg sie catkowicie
umitowanemu nade wszystko Bogu, azeby — poswieceni z nowego i szczegdlnego tytutu dla chwaty Boga,
budowania Kosciota i zbawienia swiata — osiggna¢ doskonatg mitos¢ w stuzbie Krélestwa Bozego i, stawszy
sie w Kosciele wyraznym znakiem, zapowiadac niebieskg chwate. § 2. Te wtasnie forme zycia w instytutach
zycia konsekrowanego, kanonicznie erygowanych przez kompetentng wtadze Kosciota, podejmujg w sposéb
wolny ci wierni, ktérzy przez Sluby lub inne (Swiete) zobowigzania, zgodnie z przepisami wtasnych
instytutéw, zobowigzujg sie do zachowania ewangelicznych rad czystosSci, ubdstwa i postuszenstwa oraz
przez mitos¢, do ktérej prowadzg, tgczg sie w sposéb szczegdlny z Kosciotem i jego tajemnica.

44 s, pEL CINQUE, L’Ordine delle vergini, s. 228.

4 B. Szewczul, Definicja prawno-teologiczna Zycia konsekrowanego przez profesje rad ewangelicznych, Prawo

Kanoniczne 59(2016) nr 1, s. 19-43.

E. GAMBARI, I religiosi nel Codice. Commento ai singoli canoni, Milano 1986, s. 100.

V. DE PAOLIS, La vita consacrata nella Chiesa, Bologna 1992, s, 73.

V. DAMMERTZ, Gli istituti di vita consacrata nel nuovo Codice di diritto canonico, Vita Consacrata 19(1983),

s. 115: ,,(vergini — [B.Sz] al contrario degli eremiti riconosciuti dalla Chiesa non diventano membri dello stato

consacrato...”.

4 A. GUTIERREZ, | vincoli sacri negli istituti, s. 326.

0 T.DE URKIRI, Virgines seglares consagradas. Notas histérico-candénico-pastorales, Madrid 1986, s. 99.

Tamze; E. L. BOLCHI, La consacrazione nell’ordo virginum, s. 160-161.

46
47
48

51
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wspomniana wyzej — propozycja konsulatora umieszczenia kanonu 604 w dziale
Kodeksu Prawa Kanonicznego dotyczacym stowarzyszen wiernych swieckich.

Inaczej uwaza grupa kanonistow z S. Recchi na czele, dla ktorej
dziewictwo konsekrowane obejmuje w petni elementy teologiczne wyrazone
w kan. 573 §1, stad jej zdaniem nie ma zadnej watpliwosci, ze ordo virginum
nalezy w petni do stanu zycia konsekrowanego, chociaz z witasciwymi sobie
modyfikacjami®2. Sr. Sharon Holland jest tego samego zdania®3. J. Beyer
utrzymuje, ze tworzg one stan zycia w Kosciele i jest to stan zycia
konsekrowanego™*.

Inni kanonisci nie zajmujg jasnego stanowiska, twierdzgc, ze nie jest
jeszcze jasne czy ordo virginum nalezy czy nie nalezy do stanu zycia
konsekrowanego, mimo iz umieszczenie kan. 604 w KPK/1983, wsérdd kanondow
dotyczacych form zycia konsekrowanego skfania do pozytywnej odpowiedzi®.

3.1. Dziewice sg konsekrowane z nowego i szczegdlnego tytutu
(kan. 573 §1)?

W kan. 573 podaje sie, ze osoby konsekrowane poswiecone sg dla chwaty
Bozej z nowego i szczegdlnego tytutu, a wiec innego, dodatkowego niz chrzest,
wiasciwy dla wszystkich wierzgcych w Chrystusa. Powstaje zatem pytanie, czy
sanctum propositum daje dziewicom nowy tytut do ich konsekracji? Nie ulega
watpliwosci, ze jest to nowa konsekracja, tzn. rézna od konsekracji chrzcielnej,
co potwierdza sie w nr 16 Obrzedu konsekracji dziewic: ,Duch Swiety
Pocieszyciel, ktéry przez wode chrztu swietego uczynit wasze serca swigtynig
Najwyzszego, dzisiaj przez nasze posrednictwo udziela wam nowego
namaszczenia duchowego i z nowego tytutu poswieca Bozemu Majestatowi.
Wynosi was do godnosci oblubienic Chrystusa i tgczy nierozerwalnym weztem

7”56

z Synem Bozym Przy czym rodzi sie kolejne pytanie: Czy konsekracja

52 S, ReccHI, Novitd e tradizione nella vita consacrata, s. 108: ,,A nostro parere non c’e alcun dubbio che 'ordo
virginum appartenga pienamente allo stato della vita consacrata, anche se con modalita proprie”.

53 S. HOLLAND, Consecrated virgins for today’s Church, Informationes SCRIS 24(1998), s. 81.

54 ). BEYER, L’ordine delle vergini, Vita Consecrata 22(1986), s. 590.

55 D.J. ANDREs, Il diritto dei religiosi. Commento esegetico al codice, Roma 1999, s. 53; A. MONTAN, Gli istituti di vita
consacrata e le societa di vita apostolica, w: |l diritto nel mistero della Chiesa, t. Il. Il popolo di Dio, Stati e
funzioni del popolo di Dio, Chiesa particolare e universale, La funzione di insegnare, (libri Il e Il del Codice),
Roma 19907, s. 247; R. HENSELER, Buch Il. Das Volk Gottes. Tail lll. Institute des geweihten Lebens und
Gesellschaften des apostolischen Lebens (Ordensrecht), w: K. Ludicke (bearbeitet von), Miinsterischer
Kommentar zum «Codex luris Canonici», Essen 2000, s. 604.

6 Obrzed Konsekracji Dziewic, nr 16: ,Duch Swiety Pocieszyciel, ktéry przez wode chrztu $wietego uczynit
wasze serca Swigtynig Najwyzszego, dzisiaj przez nasze posrednictwo udziela wam nowego namaszczenia
duchowego i z nowego tytutu poswieca Bozemu Majestatowi. Wynosi was do godnosci oblubienic Chrystusa
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znowego tytutu jest konsekracjg wystarczajagcg do wejscia do stanu Zycia
konsekrowanego? Powinna ona dodatkowo pociggac za sobg petnie oddania sie
Bogu, bo tylko taka konsekracja pozwala na wejscie do tego stanu, o czym
zaznacza sie wyraznie w kan. 573 §1 oraz w dekrecie o przystosowanej do
wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis: ,wierni oddajg sie

catkowicie umitowanemu nade wszystko Bogu”®’.

3.2. Sanctum propositum umozliwia totaliter dedicatio?

W prawie rzymskim w wyniku poswiecenia bogom oséb lub rzeczy,
przechodzity one z uzytku S$wieckiego (profanum) do uzytku swietego
(sacrum)®®. Ztozony przez osobe $lub w rozumieniu prawa rzymskiego
wprowadzat jg (albo przedmiot Slubu — rzecz) w obszar boski, w przestrzen
sacrum. Dokonywato sie to w sposdb niejako automatyczny, prawie magiczny.
Sluby chrzescijaniskie, czy w ogdle inne zobowiazania podejmowane ze wzgledu
na Boga — jak sanctum propositum dziewic konsekrowanych — zawierajg
w sobie aspekt osobowy i dynamiczny, czego pozbawione byty sluby
,rzymskie”>°. Mimo to konsekracji dziewic brakuje pewnych elementéw, aby
zapewni¢ im petne oddanie sie Bogu, gdyz totaliter dedicatio dokonuje sie przez
profesje trzech rad ewangelicznych podejmowanych przez $luby lub inne
$wiete wiezy®®. Tak uwaza wiekszo$¢ znanych kanonistéw jak E. Gambari, V. De
Paolis, A. Calabrese, A. Montan, L. Chiapetta, T. De Urkiri, J.F. Castafo.
Wychodzg oni z zatozenia, ze zobowigzanie dziewic, mimo iz jest wieczyste
i siega gtebi osoby — nie jest tylko zewnetrznym przejsciem ze sfery profanum
do sacrum — to jednak brakuje mu catkowitosci oddania zycia Bogu. Co od
poczatku zycia monastycznego stanowito jego istote®?.

i faczy nierozerwalnym weztem z Synem Bozym”; J.F. CASTANO, Gli istituti di vita consacrata (cann. 573-730),
Roma 1995, s. 62; S. REccHI, Novita e tradizione nella vita consacrata, s. 108.

57 SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o przystosowanej do wspdtczesnosci odnowie Zycia zakonnego «Perfectae
caritatis», w: Sobdr Watykanski 1, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, nr 5,
Poznan 2002, s. 266: ,Cztonkowie wszystkich instytutéw powinni by¢ przede wszystkim swiadomi tego, ze
przez $lubowanie rad ewangelicznych dali pozytywna odpowied? Bozemu wezwaniu, tak ze nie tylko
umartszy dla grzechu (por. Rz 6,11), lecz takze wyrzekiszy sie $wiata, zyjg jedynie dla Boga. Cate bowiem
zycie swoje oddali na Jego stuzbe, to zas stanowi jakas szczegdlng konsekracje gteboko zakorzeniong
w konsekracji chrztu i petniej jg wyrazajgcy” (dalej PC).

58 M.P. DION, Les effets du rite de la consécration des vierges. Aspects théologiques, Eglise et Théologie
16(1985), s. 281.

5 J.M. LozaNo, La sequela di Christo, s. 316.

60 KPK/1983 kan. 573 §1; J.F. Castafio, Gli istituti di vita consacrata (cann. 573-730), Roma 1995, s. 62;
S. Recchi, La donna consacrata nel diritto della Chiesa, Consacrazione e Servizio, 40/11(1991), s. 22.

61 T. De Urkiri, Virgines seglares consagradas. Notas histérico-candnico-pastorales, Madrid 1986, s. 47, 54, 77.
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3.2.1. Catkowitos$¢ oddania zycia Bogu
w mysl Konstytucji Lumen gentium i KPK/1983

Zycie konsekrowane, mimo iz czesto jest okreélane mianem sequela
Christi, to nie polega tylko na wiernym, zewnetrznym nasladowaniu Go,
kroczeniu Jego $Sladami, ale na poddaniu Mu catej ludzkiej egzystencji, ktore
zdecydowanie upodabnia do Niego®?. Podjecie zycia konsekrowanego niejako
przymusza osobe do ztozenia w ofierze catego siebie i wszystkiego, co sie
posiada®.

Catkowito$¢ oddania zostata w konstytucji Lumen gentium okres$lona jako
zupetne oddanie sie w niewole (totaliter mancipatio), co upodabnia zakonnika
do niewolnika uzaleznionego od swego pana®.

W KPK/1983 zrezygnowano z uzycia stowa mancipatur, a w celu
podkredlenia petni oddania Bogu wszystkich o0séb konsekrowanych
zastosowano okreslenie ,catkowicie poswiecajg sie (totaliter dedicantur)
umifowanemu nade wszystko Bogu”. W przypadku zakonnikdw wskazuje sie
w kan. 607 koniecznos¢ poswiecenia catej osoby tak, aby stanowito ono zertwe
ofiarng, petne ztozenie sie w ofierze Bogu (holocaustum), jak uzasadniat sw.
Tomasz z Akwinu®. W Adhortacji apostolskiej Vita consecrata, w nawigzaniu do
ofiarniczej mysli sw. Tomasza z Akwinu, koniecznos¢ ztozenia catopalnej ofiary
z zycia aplikuje sie do wszystkich osdb konsekrowanych, a nie tylko do
zakonnikéw®®,

Konieczno$¢ petni oddania przywotuje rowniez istniejgcg w Kosciele
tradycje postrzegania konsekracji monastycznej jako drugiego chrztu,
ponownego zanurzenia sie w mece i smierci Chrystusa i jeszcze petniejszego
oddania Bogu w mysl sw. Pawtfa Apostotfa ,,abyscie dali ciata swoje na ofiare
zywa, Swietg, Bogu przyjemng, jako wyraz waszej rozumne] stuzby Bozej”
(Rz 12,1)%".

62 Vita consecrate, nr 16; E. GAMBARI, Vita religiosa oggi, Roma 1983, s. 83.

83 Vita consecrate, nr 17.

84 LG, nr 44: ,,Deo summe dilecto totaliter mancipatur, ita ut ipse ad Dei servitium eiusque honorem novo et
peculiari titulo referatur”; J.F. CASTAGNO, Lo «status consecratorum» nell’attuale legislazione della Chiesa,
Angelicum 60(1983), s. 199-206.

8  Summa Theologiae II-1l, 186 1; KPK/1983, kan. 607 § 1; F. GIARDINI, Lo stato religioso come olocausto,
Angelicum 38(1961), s. 187-199.
%  Summa Theologiae, I-Il, q. 186, a. 1; Vita consecrate, nr 17: ,Wtasnie dlatego mozna zrozumieé tozsamos¢

osoby konsekrowanej, przyjmujac za punkt wyjscia — w $lad za $w. Tomaszem — totalny charakter jej ofiary,
poréwnywalnej do prawdziwej ofiary catopalnej’.

7 Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy Odkupienia «Redemptionis
donum» (25.03.1984), nr 8, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota. Od Vaticanum Il do Ripartire
da Cristo (red. K. Wojtowicz), Krakéw 20032, s. 325-327: ,Zanurzajac sie przez konsekracje $lubdw
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3.2.2. Catkowitos$¢ oddania zycia przez sSluby uroczyste
wedtug sw. Tomasza z Akwinu

Aby lepiej zrozumieé odmienno$¢ istniejgcq miedzy oddaniem zycia Bogu
przez dziewice konsekrowane oraz zakonnikdw, mozna odwotac sie do rdéznicy
istniejagcej w tym wzgledzie w przesztosci miedzy Slubami uroczystymi
a prostymi. Wyjasniat to juz sw. Tomasz z Akwinu. Przez wiele wiekdw,
a zwtaszcza w XIX w., powstawaty licznie zgromadzenia zakonne oddajgce sie
dziatalnosci apostolskiej, ktérych cztonkowie prowadzili zycie wspdlne
w klasztorach, nosili habity i sktadali sluby proste — nie byli uznawani za
zakonnikdw lecz nasladujacych ich, wtasnie dlatego, ze ztozenie S$lubdéw
prostych nie zapewniato catkowitosci oddania zycia Bogu, co byto wcigz istotg
stanu zakonnego.

W czasach $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274) jedynie $luby uroczyste
czynity slubujgcego zakonnikiem, wprowadzaty do stanu doskonatosci
nabywanej®® i obligowaty do zachowania ich przez cate zycie®.

Slub prosty natomiast uwazano za zwykle przyrzeczenie wstapienia do
zakonu, a osoby go sktadajacej nie uznawano za zakonnika. Sw. Tomasz
wyjasniat, dlaczego Slub prosty nie stanowit przeszkody do waznego zawarcia
matzenstwa, podczas gdy Slub uroczysty byt przeszkodg zrywajgcg. Akwinata
uwazat, ze obietnica zachowania czystosci w celibacie, uczyniona poprzez $lub
prosty, pozostawiata nadal we wfasnosci slubujgcego jego ciato, a poniewaz
nalezato ono jeszcze do niego, wiec modgt je ofiarowac jakiejs kobiecie, chociaz
wtedy grzeszylby, nie bedac wiernym uczynionej wczeéniej obietnicy. Slub

zakonnych w tajemnicy paschalnej Odkupiciela, pragniecie przez mito$¢ catkowitego oddania natchnaé
dusze Wasze i ciata duchem ofiary, tak jak Was do tego wzywa sw. Pawet stowami Listu do Rzymian, przed
chwilg przytoczonymi: ,abyscie dali ciata swoje na ofiare”; C. PALMES, Battesimo e vita religiosa, Bologna
1976, s. 59; J. SLWA, La funzione stabilizzante della Chiesa nel processo di nascita degli IVC - CIC can. 573,
Angelicum 85/1(2008), s. 108.

8 Tomasz z AKWINU, Suma teologiczna, |11, g. 189, art. 2, odp. 1, t. XXIIl. Charyzmaty..., s. 344: ,Slub zakonny
jest dwojaki: pierwszy to Slub uroczysty. Na skutek jego ztozenia cztowiek staje sie mnichem [wzglednie
zakonnikiem] lub bratem innego zakonu. Ten $lub zwie sie [z taciriska] profesja. Takowy $lub powinien by¢
poprzedzony rokiem préby, jak to wysuwa zarzut. Drugi to slub zwykty. Na skutek jego ztozenia cztowiek nie
staje sie mnichem lub zakonnikiem, a tylko jest zobowigzany wstgpi¢ do zakonu: | taki sSlub nie musi by¢
poprzedzony rokiem proby”; M. R. GAGNEBET, Tommaso d’Aquino, santo. I-V, DIP, t. IX, Roma 1997,..., col.
1206.

89 TomAsz z AKWINU, Suma teologiczna, II-ll, q. 186, art. 6, odp. 2, t. XXIll. Charyzmaty. Szczegdine dary
i powotania w Kosciele, Przetozyt i objasnieniami zaopatrzyt P. Betch, Londyn 1982, s. 269-270: ,Zdaniem
Grzegorza doskonatos¢ zakonna wymaga, aby cztowiek «poswiecit Bogu cate swoje zycie». Lecz cztowiek nie
moze w rzeczywistosci poswieci¢ Bogu catego swojego zycia, bo nie ma takiej chwili, ktéra by zawarta cate
jego zycie, jako ze ono ptynie wedtug nastepstwa czasu. Stad to cztowiek nie moze inaczej oddaé catego
zycia Bogu, jak tylko przez zobowigzanie sie slubem”; M. R. GAGNEBET, Tommaso d’Aquino, santo, col. 1206;
T. SCHAEFER, De religiosis ad normam Codicis luris Canonici, Roma 19474, nr 121, s. 50-51.
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uroczysty natomiast byt obietnicg, ktérej towarzyszyto zupetne darowanie
rzeczy obiecanej’®, a wiec profes zrzekat sie zdolnosci postugiwania sie wtasnym
ciatem, czynigc z niego catkowity dar Bogu. Sita rzeczy ciato darowane nie
nalezato juz do profesa, a w konsekwencji nie mogt darowaé go kobiecie’ .
Doskonatego zachowania $lubu czystosci, w przypadku mniszek, chronita krata
klasztorna i mur’2,

Podobne rozumowanie dotyczyto dwdch pozostatych slubéw: ubdstwa
i postuszenstwa. Profes sktadajgcy prosty slub ubdstwa pozostawat nadal
wiascicielem swych débr materialnych oraz zachowywat zdolnos¢
dysponowania nimi i nabywania nowych, podczas gdy uroczysty slub ubdstwa
odbierat zakonnikowi moznos¢ posiadania i nabywania jakichkolwiek débr
ruchomych i nieruchomych jako wtasnosci, nawet w imieniu konwentu’?,
Uroczysty Slub postuszenstwa sprawiat, ze profes nie mogt realizowaé swej
wfasnej woli, ale upodabniat sie do niewolnika, pozostajgcego pod catkowitg
kontrolg swego pana’®. Zobowigzywat sie do podporzagdkowania wtasnej osoby

70 SANCTI THOMAE DE AQUINO, Opera omnia iussu Leonis Xlll P.M. edita, t. 25, 1: Quaestiones de quolibet...
Quodlibet VII, VIII, IX, X, XI, Roma: Commissio Leonina; Paris: Les Editions du Cerf, 1996, Quodlibet VIII,
a. 10, art. 3: ,In voto autem solemni est simul promissio et collatio. Tunc enim est votum solemne, quando
simul aliquis cum voto consecratur deo, et ponitur in aliquo statu sanctitatis vel per susceptionem ordinis,
vel per professionem certae regulae. Et sic non potest ulterius corpus suum tradere uxori; et si tradit,
contractus nullus est”; B. SzewczuL, Dziatalnos¢ zakonodawcza bt. Honorata KoZminrskiego a nowe instytuty
w Kosciele katolickim..., s. 103.
71 SANCTI THOMAE DE AQUINO, Opera omnia iussu Leonis Xl P.M. edita, t. 25, 1: Quaestiones de quolibet...
Quodlibet VII, VIII, IX, X, XI, Roma: Commissio Leonina; Paris: Les Editions du Cerf, 1996, Quodlibet X, a. 11,
art. 3:,,Quod autem aliquis semel uni dedit, non potest postmodum alteri dare; et ideo post votum solemne
non potest aliquis se tradere in potestatem uxoris matrimonium contrahendo”; M. R. GAGNEBET, Tommaso
d’Aquino, col. 1206; A. BonI, Discrimen inter professionem sollemnem et simplicem in statu religioso,
w: AA.VV. Acta conventus internationalis canonistarum, Romae diebus 20-25 maii 1968, Romae 1970,
s. 403; A. SOSNOWsKI, L’impedimento matrimoniale, del voto perpetuo di castita (can. 1088 C.1.C.). Evoluzione
storica e legislazione vigente, Roma 2007, s. 124,125.
J. PitAT, Wstep, w: CEZARY z ARLES, Pisma monastyczne. Zrédta monastyczne, t. 2, (red. M. Starowieyski),
Krakoéw 1994, s. 26.
73 SOBOR TRYDENCKI (1545-1563), Sesja XXV, Dekret w sprawie zakonnikéw, rozdz. 2, s. 784-787: ,Zaden
zakonnik czy zakonnica nie moze posiadac ani zachowywac¢ zadnych débr nieruchomych badz ruchomych
jakiegokolwiek rodzaju, w zaden sposdb otrzymanych, jako wtasnosci, nawet w imieniu konwentu, ale
natychmiast bedg one przekazane przetozonemu i wtaczone do zasobow konwentu. Gdyby zas ktos
posiadajacy wiasnos¢ wbrew tym zasadom zostat na tym przytapany albo gdyby komus to udowodniono,
ten zostanie pozbawiony na dwa lata czynnego i biernego prawa gtosu, a takze bedzie ukarany zgodnie
z zasadami swej reguty i z konstytucjami swego zakonu”; E. ZAGANO, Equiparazione del monaco allo schiavo e
al figlio di famiglia, Vita Consacrata 3(1967), s. 254; B. Szewczul, Dziatalnos¢ zakonodawcza btf. Honorata
KoZminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 104.
C.Xll, g.1,c.11: ,Non dicatis vos aliquid habere proprium, sed sint vobis omnia communia... cum huius
nostrae congregationis fratres non solum facultatibus, sed voluntatibus propriis in ipsa ordinis susceptione
renunciaverint, et se per promissam obedientiam penitus aliorum potestati et imperiis in Christo et pro
Christo subdiderint, certum est eos nihil habere, possidere, dare vel accipere sine superioris licentia
debere”; E. ZAGANO, Equiparazione del monaco allo schiavo e al figlio di famiglia, s. 254: Il monaco era
considerato senza volonta propria cui aveva dovuto rinunciare al momento della professione e che non
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we wszystkim woli Boga, ktérego przedstawicielami stawali sie przetozeni
zakonni”. Tak wiec przyrzeczone $lubami trzy najwazniejsze dobra ludzkie byty
ofiarowane Bogu i poswiecane na Jego stuzbe. Ofiara zas, obejmujaca catego
cztowieka, stawata sie ofiarg catopalng, holocaustem’®. Zdaniem papieza
Grzegorza IX, z ktdrym zgadza sie sw. Tomasz z Akwinu, tylko wtedy dokonuje
sie catopalenie, gdy cztowiek ofiarowuje Bogu wszystko, co posiada’’. Zakonnik
po ztozeniu S$lubdw uroczystych w sposdb petniejszy oddalat sie od swiata,
,umierat” catkowicie na zawsze dla siebie i $wiata, a zyt tylko dla Boga’®.
Wszystko to miato pomdc w przezwyciezeniu trzech najtrudniejszych przeszkéd
w zyciu cztowieka dgzgcego do doskonatej mitosci Boga — pozadliwosci oczu i ciata
oraz pychy zywota’®.

Swiety Tomasz uwazat uroczyste $luby zakonne za absolutnie
nieodwotfalne do konca zycia zakonnika — przez analogie do konsekracji

poteva piu esercitare se non in quanto mossa e diretta dalla volonta dell’abbate, cosi come la volonta dello
schiavo era completamente sotto il controllo della volonta del padrone”.

7> SANCTI THOMAE DE AQUINO, Opera omnia iussu Leonis XIll P.M. edita, t. 25, 1: Quaestiones de quolibet...
Quodlibet VII, VIII, IX, X, XI, Roma: Commissio Leonina; Paris: Les Editions du Cerf, 1996, Quodlibet X, a. 10,
ad 3: ,Sicut ergo holocaustum est perfectum sacrificium, ita per vota praemissa perfecte homo deo
satisfacit, cui et de exterioribus rebus, et de proprio corpore, et de proprio spiritu holocaustum offert”;
ToMmASzZ z AKWINU, Suma teologiczna, II-ll, q. 186, art. 5, odp. 4, t. XXIll. Charyzmaty..., s. 267: ,Slub
postuszenstwa sktadany przez zakonnika obejmuje cate jego ludzkie zycie”; M. R. GAGNEBET, Tommaso
d’Aquino, col. 1206.

76 TomAsz z AKWINU, Suma teologiczna, II-1l, g. 186, art. 1, odp. 1, t. XXIll. Charyzmaty..., s. 252: ,0téz, jak juz
powiedziano, religijno$¢ jest to cnota, dzieki ktérej cztowiek co$ swiadczy na rzecz i stuzbe Boga. | dlatego
w szczegdlny sposdb zastugujg na nazwe «religijni» zakonnicy, ktorzy siebie catkowicie oddali na stuzbe
Bogu, sktadajgc poniekad z siebie ofiare catopalng Bogu. Grzegorz tak te mysl wyraza: «Sg tacy, ktdrzy nie
zostawiajg sobie niczego, ale swoje mysli, stowa, zycie i caly posiadany majatek ofiarujg Bogu
Wszechmoggcemu»”; TAMZE, art. 6 odp. 1a; M.R. GAGNEBET, Tommaso d’Aquino, col. 1207; J. PitAT, Wstep,
w: CEZARY z ARLES, Pisma monastyczne. Zrédta monastyczne, t. 2, s. 26.

77 ToMASZ zZ AKWINU, Suma teologiczna, lI-ll, g. 186, art. 7, odp. 3, t. XXIll. Charyzmaty, s. 271-272: ,Wedtug

Grzegorza: «Wtedy dokonuje sie catopalenie, gdy cztowiek ofiaruje Bogu wszystko, co ma». Cztowiek zas,

zdaniem Filozofa, ma trojakie dobro: pierwszym sg rzeczy zewnetrzne..., drugim jest dobro wtasnego ciata....

trzecim jest dobro duszy... | dlatego stuszne jest zdanie, ze stan zakonny polega na trzech $lubach”.

Potwierdzenie tej prawdy podaje sie w KPK/1983 w kan. 607 §1, gdzie zycie zakonne okresla sie jako

poswiecenie catej osoby zakonnika, catkowite jej oddanie, jakby ztozenie sie Bogu w ofierze, bedace

ustawiczng czcig Boga w mitosci.

V. PARLATO, La professione religiosa, Milano 1979, s. 89: ,Consacrato a Dio il professo vive nel mondo piu

completo fuori dal mondo”; E. SASTRE SANTOS, La vita religiosa nella storia della Chiesa e della societa, Milano

1997, s. 422, 443, 862.

7% 1] 2,16; TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 1I-l, q. 186, art. 7, odp. 1, t. XXIIl. Charyzmaty, s. 271: ,Ta
szkota i ¢wiczenie sie w doskonatosci wymaga od zakonnika usuniecia z siebie tego, co moze przeszkadzac
w catkowitym skierowaniu serca ku Bogu, na czym wiasnie polega doskonata mito$¢. Chodzi tu o trzy
przeszkody: pierwszg jest zgdza ddébr zewnetrznych — i te usuwa $lub ubdstwa; drugg jest zgdza rozkoszy
zmystowych, wsrdd ktérych wybijajg sie rozkosze seksualne — i te usuwa $lub powsciggliwosci; trzecia jest
niezréwnowazenie woli — i te usuwa slub postuszenstwa”; LG, nr 44: ,[Chrzescijanin — B. Sz.] postanawia
przez Slubowanie w Kosciele rad ewangelicznych uwolni¢ sie od przeszkdd, ktére mogtyby go odwies¢ od
gorliwej mitosci”; F. BAczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 1, Opole 19573, s. 608-
612.
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wszystkich przedmiotow swietych, ktora trwa tak dtugo, jak dtugo przedmioty
pos$wiecone zachowujg swojg integralno$¢e.

W obowigzujgcym prawodawstwie koscielnym tylko wieczysty publiczny
$lub 8 czystosci ztozony w instytucie zakonnym jest przeszkodg do waznego
zawarcia matzenstwa. Cztonkowie wszystkich pozostatych form konsekraciji,
tacznie z zakonnikami o $lubach czasowych, zawierajg matzenstwo waznie ale
niegodziwie®?.

W Instrumentum laboris z 1994 r. do Adhortacji Vita consecrata bardzo
wyraznie wybrzmiewa z punktu widzenia teologicznego catkowito$é¢ oddania
dziewic konsekrowanych: ,Dziewictwo konsekrowane i stan dziewic
konsekrowanych sg oryginalnym przejawem catkowitego oddania sie
Chrystusowi jaki miat miejsce w pierwotnym Kosciele”®3. Podobnie w dalszej
czesci dokumentu: ,Ich charyzmat [dziewic konsekrowanych — B.Sz.] naktada na
nie catkowite oddanie sie Chrystusowi. S3 w nim zawarte rady ewangeliczne —

wedtug styléw zycia indywidualnego i zrzeszonego”®.

3.2.3. Konsekracja dziewic a profesja zakonna

Konsekracja dziewic, ze wzgledu na podjecie tylko rady czystosci,
odwotuje sie do relacji oblubienczej z Chrystusem az do tego stopnia, ze
dziewica staje sie znakiem Kosciota Oblubienicy. Dziewica pozostaje mistycznie
zaslubiona Chrystusowi i jej zadaniem jest ukazywanie tajemnicy mitoSci
oblubieniczej miedzy Chrystusem i kazdym wierzgcym w Niego®®. Te tajemnice
wyjasnia $w. Jan Pawet || w Adhortacji apostolskiej Vita consecrata®®.

80 Tomasz z AKWINU, Suma teologiczna, lI-ll, q. 88, art. 10, t. XIX. Religijnosé¢, s. 126-127: ,Cztowiek nie moze

zwalnia¢ z tego, co obowigzuje na mocy prawa natury lub przykazania Bozego, zwtaszcza podanego na
| tablicy, odnoszgcego sie wprost do mitowania Boga, ktére jest ostatecznym celem przykazan. Lecz
obowigzek spetnienia Slubow wyptywa z prawa natury oraz z przykazania Bozego, i to zawartego na | tablicy,
skoro jest czynnoscig $lubdw. Zobowigzanie wyptywajgce ze $lubu opiera sie na wiernosci, jakg winnismy
Bogu. A przeciez od tej wiernosci nikt nie moze zwolnié. A wiec takze zwolnienie ze $lubu jest niemozliwe”;
M. R. GAGNEBET, Tommaso d’Aquino, col. 1207.

Uznanie konsekracji dziewic za konsekracje z nowego i szczegdlnego tytutu, ktory odrdznia jg od chrztu nie
czyni jej konsekracjg publiczng. Z punktu widzenia teologicznego i prawnego pozostaje ona w sferze
prywatnej J.F. CASTANO, Gli istituti di vita consacrata (cann. 573-730), s. 62.

82 KPK/1983, kan. 1088.

8 |X ZGROMADZENIE ZWYCZAINE SYNODU BISKUPOW, Instrumentum laboris, Watykan 1994, nr 13, s. 16

8 Tamze, nr34,s. 41,

8 S, REccHI, Novitd e tradizione nella vita consacrata... s. 35: Obrzed konsekracji dziewic, nr 25.

Vita consecrata, nr 34: ,Szczegblne znaczenie ma w zyciu konsekrowanym wymiar oblubienczy: ukazuje on,
ze Koscidt powinien oddawad sie w petni i wytgcznie swemu Oblubiericowi, od ktérego otrzymuje wszelkie
dobro. W tym wymiarze oblubieficzym, wtasciwym dla catego zycia konsekrowanego, zwtaszcza kobieta
odnajduje swa tozsamos¢, odkrywajgc tu jak gdyby szczegdlny walor swej relacji z Chrystusem”.
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Natomiast profesja zakonna ukazuje mitos¢ do Chrystusa, ktéra ujawnia
sie  w catkowitym ofiarowaniu siebie, doktadniejszym nasladowaniu
wyniszczenia Zbawiciela. Pocigga za sobg upodobnienie sie do Chrystusa
postusznego Ojcu az do ofiary krzyza®’/, stanowi pogtebienie zobowigzan
chrzcielnych, siega korzeniami konsekracji chrzcielnej i petniej jg wyraza®.

3.2.4. Sanctum propositum a ewangeliczne rady ubdstwa i postuszenstwa

We wspomnianym wyzej dokumencie Instrumentum laboris
i przytoczonym tekscie z numeru 34 podkresla sie, ze w charyzmacie dziewic
konsekrowanych zawarte sg takze rady ewangeliczne. Niektérzy kanonisci,
w okresleniu zamieszczonym w kan. 604 tj. obowigzku dziewic konsekrowanych
do gruntowniejszego na$ladowania Chrystusa®, stosowanym tez ogdlnie dla
okreslenia zycia konsekrowanego (kan. 573) dostrzegajg obowigzek dziewic do
zycia wedtug rad ewangelicznych ubdstwa i postuszenstwa®. A wiec uwazaja,
ze rady nie sg im obce, a poza tym zobowigzane sg one do postuszenstwa
biskupowi, ktory jest ich bezposrednim przetozonym, podobnie jak pustelnicy
uznani za forme zycia konsekrowanego wchodzacg do stanu zycia
konsekrowanego®. Biskup®® reprezentuje Chrystusa, ktéremu dziewica
poswieca wtasne dziewictwo?®, jednoczy dziewice z Chrystusem weztem
oblubienczym. Biskup zastepuje Chrystusa, podobnie jak przetozeni zakonni
w stosunku do swych podwtadnych®*.

3.2.5. Ordo virginum to stabilis vivendi forma?

Przynaleznos¢ do stanu zycia konsekrowanego wymaga statosci zycia,
zgodnie z definicjg zawartg w kan. 573, co jest wtasciwe zresztg dla wszystkich
stanow w Kosciele. Wydaje sie ze konsekracja dziewic zobowigzuje do
zachowania doskonatej czystosci w celibacie na state, do konca zycia, ze ma
charakter wieczysty, czyli ordo virginum to ,stabilis vivendi forma”. Bez tej

8 LG, nr42.

8 PC, nr 5; E.L. BoLCHI, La consacrazione nell’ordo virginum, s. 135.

8 |G, nr 41, 44; PC, nr 1; Vita consecrata, nr 72, 76.

% S, ReccHI, Consacrazione mediante i consigli evangelici. Dal Consilio al Codice, Milano 1988, s. 196; S. RECCHI,
Novita e tradizione nella vita consacrata, s. 111; ). BEYER, Le forme individuali di vita consacrata, s. 135-136.

9 G.Rocca, Vergini consacrate, col. 1856.

92 Nie méwi sie tu o ordynariuszu miejsca lecz o biskupie diecezjalnym czyli objeci sg tym okre$leniem takze
zréwnani z biskupem diecezjalnym wedtug kan. 381 i 368: pratat terytorialny, opat terytorialny, wikariusz
apostolski i prefekt apostolski.

% M. AUGE, Consacrazione delle vergini, DIP Il, Roma 1975, col. 1613.

% KPK/1983, kan. 601.
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stato$ci nie mozna bytoby méwié o zyciu konsekrowanym dziewic w ogdle®.
O statosci swiadczy chociazby odpowiedZ dziewic na skierowane do nich przez
celebransa pytanie, czy chcg wytrwaé w $wietym dziewictwie do korica zycia®.
Przy czym zobowigzanie dziewic nie tworzy przeszkody zrywajgcej do zawarcia
waznego zwigzku matzenskiego jak w przypadku zakonnikow — profeséw
wieczystych, jak zostato to wyzej nadmienione®’. Dyspensa od wyrazonego
propositum zastrzezona jest biskupowi diecezjalnemu, podobnie jak
w przypadku pustelnikéw, wdow konsekrowanych i cztonkéw instytutéw zycia
konsekrowanego bedacych na tzw. prawie diecezjalnym®.

Kongregacjg Stolicy Apostolskiej wtasciwg dla dziewic konsekrowanych
jest Kongregacja Instytutédw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeh Zycia
Apostolskiego.

3.2.6. Sanctum propositum jest $lubem albo rodzajem swietych wiezéw

Stan zycia konsekrowanego zawiera w sobie wymog podjecia rad
ewangelicznych poprzez sluby lub inne swiete wiezy (kan. 573) naturg swa
zblizone do $lubdw, gdyz to zapewnia catkowite oddanie osoby Bogu®.

Propositum dziewic konsekrowanych okreslane jest mianem sanctum
w kan. 604. Swietos¢ ta wynika z faktu, ze zamiar dziewicy odnosi sie do Boga.
Bdg jest inspiratorem jej zamiaru'®. Propositum nie kwalifikuje sie jako $wiety
dlatego, ze odnosi sie do obieranego dziewictwa, poniewaz dziewictwo mozna
obraé¢ z rdéznych wzgledéw, takze z pogardy dla matzenstwa, ze wzgledow
egoistycznych itp. — wtedy zamiar nie bytby Swiety. Jezeli natomiast dana osoba
rozeznaje, ze to Bdg powotuje jg do zycia w dziewictwie, to wtasnie z tego
tytutu zamiar jest Swiety, a publiczna konsekracja przez biskupa diecezjalnego
potwierdza dw zamiar®,

Powstaje pytanie czy Swiety zamiar dziewic jest slubem lub rodzajem
innych swietych wiezéw. Wielu kanonistow identyfikuje propositum ze Slubem
ztfozonym Bogu. Najbardziej zdecydowany w tej kwestii jest T. de Urkiri, ktory

% S. REccHI, Consacrazione mediante i consigli evangelici, s. 195; S. RECCHI, Novita e tradizione nella vita

consacrata... s. 108; ). BEYER, L’ordine delle vergini, Vita Consecrata 22(1986) s. 590.
% pontyfikat Rzymski, p. 70.
97 E.GAMBARI, / religiosi nel Codice. Commento ai singoli canoni, Milano 1986, s. 100.
PKP/1983, kan. 589; E. GAMBARI, Vita religiosa oggi secondo il Concilio e il nuovo diritto canonico, Roma
1983, s. 65.
% LG, nr44.
100 € |, Bolchi, La consacrazione nell’ordo virginum, s. 273.
101 Tamze.
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definiuje propositum jako S$lub (implicite) domniemany, domysiny,
dorozumiany, milczacy. | chociaz uznaje, ze terminy votum i propositum nie s3
rownoznaczne, to jednak powszechnie uznaje sie, ze nie ma $lubu dziewictwa
bez wczesniejszego propositum — zamiaru. Zatem propositum jest czeScig
kazdego S$lubu, natomiast nie funkcjonuje to w drugg strone tzn. istnieje
propositum, ktére nie jest $lubem, czyli nie jest wyrazane w formie $lubu®®,
S. Recchi uwaza, ze sanctum propositum ze wzgledu na swg publicznosé
i wieczysto$¢ zawiera w sobie cafg istote $lubul®®. Podobnie D. M. Huot
dostrzega w propositum catag materie $lubu czyli wyrazone na zawsze
zobowigzanie do zachowania doskonatej czystosci, aczkolwiek bez stosowania
stow ,,obiecuje, $lubuje”!%. Z kolei M.P. Dion uwaza ze sanctum propositum jest
zewnetrznym i publicznym przejawem $lubu uczynionego wewnetrznie®,
E. Gambari traktuje swiety zamiar dziewictwa za rdwnoznaczny ze $lubem albo
przynajmniej ze Swietym zobowigzaniem wypowiadanym w ramach jednego
z najstarszych rytéw Kosciota, zawierajgcego uroczystg formute konsekracji
wypetnianej przez biskupa diecezjalnegol®®. Takze inni kanoniéci jak
E. McDonough, S. Holland, J. Beyer dostrzegajg ogromne podobienstwo miedzy
sanctum propositum a votum?®’.

Pozostali kanonisci dowodza, ze sanctum propsitum nie nalezy do
Swietych wiezéw poniewaz nie zawiera w sobie triady rad ewangelicznych — jak
w przypadku S$lubow lub innych Swietych wiezéw cztonkdw instytutow
zakonnych, $wieckich czy eremitédw!,

Przy czym trzeba zauwazyé, ze konsekracja dziewic i ewentualne
wejscie/zblizenie sie ordo virginum do stanu Zycia konsekrowanego nie
pochodzg bezposrednio z sanctum propositum, ale nastepujg na mocy
uroczystej modlitwy konsekracyjnej, wypowiadanej przez biskupa. Dziewica jest
konsekrowana Bogu bez wypowiadania formuty slubéw, obietnicy czy innego
rodzaju zobowigzania, jak w przypadku zakonnikéw, cztonkdw instytutow
Swieckich czy pustelnikdw. W nawigzaniu do tego stwierdzenia mozna lepiej
zrozumiec dlaczego sSwiety zamiar dziewic nie odpowiada $lubowi. Obrzed
konsekracji dziewic upodabnia sie nieco do Swiecen kaptanskich.

102 T, De Urkiri, Virgines seglares consagradas. Notas histdrico-candnico-pastorales, s. 41-43.

S. Recchi, Novita e tradizione nella vita consacrata, s. 110.

104 D.M. Huot, La consecration des vierges, Informationes SCRIS 9/2(1983) s. 165-166.

105 M.P. DION, Les effets du rite de la consécration des vierges, s. 299.

E. GAMBARI, / religiosi nel Codice. Commento ai singoli canoni, s. 100.

Opinie wspomnianych autoréw relacjonuje E.L. BOLCHI, La consacrazione nell’ordo virginum, s. 268-270.
E. L. BoLCHI, La consacrazione nell’ordo virginum, s. 158.
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4. Ordo virginum zbliza sie/(accedit) do form zycia konsekrowanego

Brak triady rad, a co za tym idzie — petni oddania sie Bogu, w przypadku
dziewic konsekrowanych powoduje, ze ordo virginum wedtug kan. 604 tylko
accedit czyli zbliza sie, dochodzi, upodabnia sie, zbliza sie czesciowo, z daleka
do trzech form zycia konsekrowanego tj. instytutéw zakonnych, Swieckich
i zycia eremickiego!®. Stowo accedit wskazuje na tylko czeéciowe uznanie
charakteru konsekrowanego ordo virginum — ze wzgledu na brak pozostatych
dwéch rad ewangelicznych!!®. Innymi stowy, nie jest to kolejna forma zycia
konsekrowanego, nie moze sie ona identyfikowac, utozsamia¢ z pozostatymi
formami zycia konsekrowanego i nie mozna aplikowaé¢ do cztonkin ordo
virginum catego prawodawstwa wtasnego instytutow zycia konsekrowanego.
Jest to konsekracja wtasciwa sobie!!,

5. Stowarzyszenia zycia apostolskiego accedunt do instytutéow zycia
konsekrowanego

Bardzo podobna sytuacja z terminem accedere dotyczy stowarzyszen
zycia apostolskiego!'>. One réwniez dochodzg do instytutéw zycia
konsekrowanego. Wyjecie stowarzyszen zycia apostolskiego sposrod
instytutow zycia konsekrowanego, w ramach procesu kodyfikacji juz
w Schemacie z 19801 roku, wynikato z niemoznosci przyjecia przez nie
obowigzku sktadania profesji na podobienstwo cztonkdw instytutow zycia
konsekrowanego, ze wzgledu na podejmowang dziatalnos¢ apostolskg, ktora

109 G. Rocca, Vergini consacrate, col. 1856; J.F. CAsTANO, Gli istituti di vita consacrata (cann. 573-730), s. 62;
S. REccHI, Novita e tradizione nella vita consacrata, s. 108; V. DE PAoOLIS, La vita consacrata nella Chiesa,
Bologna 1992, s, 73; KPK/1983, kan. 603 § 1: ,Oprdcz instytutow zycia konsekrowanego, uznaje Kosciot
zycie pustelnicze, czyli anachoretyczne, w ktérym wierni przez surowsze odsuniecie sie od Swiata, milczenie
odosobnienia, gorliwg modlitwg i pokutg poswiecajg swoje zycie na chwate Boga i zbawienie swiata. § 2.
Prawnie uznaje sie za pustelnika osobe poswiecong Bogu w zyciu konsekrowanym, jesli poprzez Slub albo
inne Swiete wiezy zobowigzuje sie publicznie wobec biskupa diecezjalnego do praktykowania trzech rad
ewangelicznych i pod jego kierownictwem zachowuje wtasciwy tryb zycia”.

10 j Torres, Norme comuni a tutti gli istituti di vita consacrata. Cann. 586-606, Roma 2003-2004. s. 49.

111 G. Rocca, Vergini consacrate, DIP 1X, Romarecchi 1997, col. 1856; J.F. CAsTARO, Il contesso ecclesiale della
vita consacrata, w: AA.VV., Il nuovo diritto dei religio, Roma 1984, przypis 11, s. 49.

112 KpK/1983, kan.731§1: ,Do instytutéw zycia konsekrowanego dochodzg stowarzyszenia zycia
apostolskiego, ktérych cztonkowie — bez Slubdw zakonnych — realizujg wtasny cel apostolski stowarzyszenia
i prowadzac zycie braterskie we wspdlnocie, zgodnie z wtasnym sposobem zycia, dgzg do doskonatej mitosci
przez zachowanie konstytucji. § 2. Wsrdd nich sg stowarzyszenia, ktorych cztonkowie podejmujg rady
ewangeliczne przez jakie$ wiezy okreslone w konstytucjach”.

113 poNTIFICIA CoMMISSIO Copicl IURIS CANONICI RECOGNOSCENDO, Schema Codicis luris Canonici, iuxta animadversiones...
(Patribus Commissionis reservatum), Typis Polyglottis Vaticanis 1980, can. 657-672.
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jest dla nich pierwszoplanowa, natomiast konsekracja zycia Bogu jest
elementem drugorzednym?**4,

Zakonczenie

Problem uregulowania ordo virginum we wspotczesnym prawodawstwie
koscielnym lezy, jak sie wydaje, w przeniesieniu do nowego prawodawstwa
antycznej konsekracji dziewic z ich sanctum propositum z poczatkéw Kosciofa,
kiedy to wiodgcym elementem o0séb zyjacych radykalniej wskazaniami
Ewangelii byto dziewictwo i celibat, natomiast o S$lubach i triadzie rad
ewangelicznych nie byto jeszcze mowy. Przywrdcenie starozytnej formy ordo
virginum jest swego rodzaju przyszywaniem nowej faty, czyli nowego
prawodawstwa koscielnego do starego ubrania (Mk 2, 21-22). | chociaz z jednej
strony trudno odmowié¢ dziewicom konsekracji ich zycia z punktu widzenia
teologicznego, to jednak nie wystarcza ona na wejscie ich do stanu zycia
konsekrowanego. Poza tym, ewentualne zaliczenie ordo virginum do stanu
zycia konsekrowanego ukazywatoby, ze wystarczy podjecie samej rady czystosci
zeby wejs¢ do tego stanu. Czy nie bytoby to nadmiernym minimalizowaniem
wymogow stawianych kandydatom do tej formy zycia, w perspektywie wiekow
istnienia zycia wtasciwego instytutom zakonnym?

114 5, ReccHI, I verbo «accedere» nei cc. 604 e 731 del Codice di diritto canonico, Vita Consacrata 26(1990),
s. 954-965; B. Szewczul, Stowarzyszenia Zycia apostolskiego jako jedna z kanonicznych form dgzenia do
doskonatej mitosci, w: 100-lecie obecnosci Pallotynéw w Zabkowicach Slaskich, red. B. Szewczul,
A. Chciatowska, Krakow 2019, s. 11-49.



